La dificil aceptacion de la modernidad
Por Gustavo Morello sj

La propuesta de este trabajo es analizar un maérino de la iglesia en los ultimos 50 afos,
brindando una orientacién sobre escenarios, temencactores. En el texto pretendo repasar lo
gue considero han sido los procesos mas importgat@sque los cristianos en Argentina seamos
mas libres, que tengamos mas elementos y oportlesdzara elegir.

Creo que en los ultimos cincuenta afios el pueblDide en Argentina protagonizé dos procesos
importantes que nos hicieron mas ricos. Uno, etgso conciliar: desde el inicio del Concilio
Vaticano Il en 1962 hasta Medellin en 1968; el ,a¢t@roceso del terrorismo de estado desde 1973
hasta 1983.

1 La matriz integrista

La Argentina moderna nacié bajo la hegemonia llbpoa eso en las ultimas décadas del siglo XIX
lo religioso dejo de ser un factor de relevanciea@ublica. El catolicismo quedd fuera del mito
liberal y la iglesia fuera del sistema de poderoPa crisis de la hegemonia liberal, a partir ate |
primeras décadas del siglo XX, posibilitd el surgimo de un catolicismo revanchista y
reaccionario que hizo de su marginacion un rasegotiiério: el catolicismo argentino sera, durante
el siglo XX, profundamente antiliberal.

La percepcion en la entreguerras era que el sislieeral estaba agotado. La crisis de las ideas e
instituciones politicas liberales transformé al ioaalismo en una ideologia nacional, por la
necesidad de buscar un marco ideolégico que ayumldaecohesion social y a la identificacion
nacional. La fuerza del mito de la nacion Catohga que permitia una lectura del pasado, un
posicionamiento en el presente y un proyecto futbtdiempo, la historia y sus protagonistas, se
ubicaban en un plan divino sobre Argentina. Ellea@smo se transformé un signo de nacionalidad.
Con el Congreso Eucaristico Internacional de Buekioss, en 1934, dio comienzo a una nueva
etapa en la historia de la Iglesia argentina. leslg gano la calle, se hizo presente de un modo
masivo y dej6 atras el complejo de inferioridad guie la habia sometido el pensamiento liberal. Se
convirtié en una realidad que habia que escuchasypoapacidad de movilizacién: el catolicismo
militante dejo de ser una rareza.

La Iglesia, con escasa presencia institucionahesotiedad civil, tomé parte en la discusion sobre
la identidad nacional. ¢Cual era la auténtica Atiganla que defendia los valores hispanicos,
previos a la irrupcion del liberalismo, o la “libérque habia bajado de los barcos a partir de 2860
El catolicismo integral consideraba que el problefabdeterioro de las instituciones liberales y el
laicismo requeria luchar contra ese orden y comgiruorden catolico. El individualismo liberal
habia sido un desvio que Argentina tenia que alm@anduara retomar la senda de su catolicismo.
Las enciclicas sociales marcaban el rumbo quedeharristiano, y el mundo, debian seguir.

El catolicismo integral se propone la colonizaciatolica de todos los &mbitos de la vida y
elaborar respuestas propias frente a los problsowales, sin tener en cuenta ni dialogar con otras
fuerzas o tradiciones de pensamiento. Asi, el mtoyeatélico integral surge con el objetivo de
diferenciarse (y rechazar) otras posturas. La apues ‘integral’: crear una Argentina catolica,
restaurando los verdaderos valores. El nacionalepaoece como el referente obligado, la ‘defensa
de la argentinidad’ es invocada ante cualquieridga que amenaza. La discusion politica en estos
grupo pasaba por optar entre algin nacionalisnto,gdaacionalismo no se discutia. Los enemigos
eran el liberalismo, el protestantismo, la revalndrancesa, el socialismo o el judaismo
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En los afios que van del 30 al 45 ese intentd dstremnun pais catolico. El catolicismo reinvento
una tradicién nacional catolica desde la cual dtetefinir la argentinidad. Surgié el mito de la
nacion catolica, segun el cual el catolicismo eradhica y verdadera ideologia nacional que
estructuraba toda la argentinidad. Un mito queused sobre otro: el de un pueblo catdlico. Este
pueblo estaba amenazado por ideologias extranjefdBaciones apatridas. Este mito de bases
confesionales tenia mucho de voluntarista, ya guesy debilidad en la sociedad civil, la iglesia no
podia proponerse como garante de relaciones secalmobnicas. La debilidad propia y la
marginacion del sistema institucional hicieron gleatolicismo intentase imponer su proyecto de
cristianizacién social a través de la conquista estado. La iglesia se preocupé mas por
reconquistar el estado que por un fortalecimieetadtolicismo en la sociedad civil.

El marco filosoéfico teoldgico de los '30 y '40 fusm neotomismo reaccionario al modernismo de
principios de siglo, revanchista. Intentd crear nnava Cristiandad, reconfigurando la sociedad y
el orden politico segun entendian esos pensadarey Ide Dios. Desde este marco teoldgico se
involucran en cuanto debate habia en el pais: emugaeatro, moda, relaciones internacionales;
frente a todo esto la iglesia tenia la Unica solusierdadera. La apuesta politica del “integrismo”
pasaba por la creacion de un régimen que impup@s& fuerza el imperio de la ley divina por
sobre el estado y los hombres. En este proyectmiedé de conquista estatal era el Ejército, que p
ser una institucion previa al estado liberal pajialar a una “nacionalidad” neutral. El proyecto
eclesial era reconquistar el estado para que ®mhesuamientas el estado defendiese al catolicismo.
La idea politica era el corporativismo. La demoieragra un concepto social no politico. El
nacionalismo argentino habia hecho del catolicismorasgo de identidad politica y desde alli
sostenian la restauracion catélica de una nacid abjetivo prioritario.

Como la filiacién catdlica se constituyé en un mssxcluyente de la identidad nacional, se
superpuso la categoria de catolico con la de camadQuien estaba fuera de lo nacional-catdlico,
estaba fuera de toda legitimidad. Como lo religiego proyectaba sobre lo politico, y en la
concepcion de Cristiandad no habia espacio paokdeancia, la politica tampoco seria plural. Se
traslad6é a la politica el espiritu de cruzada iedig Las instituciones democraticas, encaradas
justamente de gestionar el conflicto, quedaban ideadas; el conflicto social, natural en la
sociedad politica, aparecia como algo indeseable.

Hubo un intercambio de roles entre las institucsoredigiosas y las militares. Defender esta version
del catolicismo era defender la esencia nacionalaBi que el estado se transformara en custodio
de la ortodoxia catélica. Mientras que los milisase transformaron en tedlogos del catolicismo
nacional importantes sectores catolicos se mitiaaon.

El mito de la nacién catdlica fue una forma de amdntalismo: una identidad religiosa asumida
como rasgo identitario fundamental de una comung#adlar. La defensa de la propia civilizacion
justifico la deshumanizaciéon del enemigo, del que creia en ese proyecto comunitario. El
catolicismo es alma del ser nacional, lo argenéaaatolico y 1o no catdlico no es propiamente
argentino. La negacion de la dignidad de la ciudeda quienes no cabian en estos limites
“catolicos” fue el caldo de cultivo de la represifws enemigos, deshumanizados, eran traidores a
la patria, un peligro para el alma de la nacion.

El sentimiento anti-liberal hizo que muchos simgaian con el surgimiento del peronismo, como
un proyecto de pais distinto del liberal-laicidtn pocos catdlicos vieron en Peron el lider que
liberaria a las masas de la alienacién en queeaimrt sumidas los mitos del liberalismo, el
socialismo y el comunismo. Junto con la seducci@ uad “Proyecto Nacional, Popular y
Revolucionario”, el peronismo adhiri6 y en muchasas intentd implementar la incipiente
Doctrina Social de la Iglesia. Para muchos, Pendgsopen obra lo que la Iglesia pensaba. La
preocupacion del peronismo por los mas necesithdosista con simpatia por muchos cristianos
argentinos.

El mito de la nacién Catdlica, secularizado, fuagde la identidad peronista. La iglesia no sélo
fue cruzada y estuvo al medio de los conflictogodeafios '50, sino que los actores postulaban o
rechazaban el catolicismo como modo de identifecaditicamente. Hacia 1950, los miembros de
la ACA eran mas de 70.000. Este laicado, diversalycado, no siempre asumié docilmente los
llamados de la jerarquia a obedecer o cuadrarsiemicio. Grupos catdlicos, inspiraos en Maritain,
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intentaron disputar a Perdn su “catolicismo sodiafidando la Democracia Cristiana. La iglesia fue
uno de los protagonistas de los conflictos socigles atravesaron el pais en los '50. Por eso no
sorprende que la continuidad del conflicto ‘posapémo’ haya impactado en las filas del clero.

2 Elimpacto del Vaticano II

El Concilio Vaticano Il rompi6 el molde ideolégicke la “nacién catélica” y dejé mal parado a sus
guardianes. La iglesia argentina no estuvo prepapadla el proceso de apertura iniciado desde
Roma. A raiz de la teologia conciliar Roma permétigluralismo religioso y tolerante al interior
del catolicismo. Pero permitir no es aceptar. Lataeion de controlar el estado en un solo
movimiento e imponer el integrismo religioso seguwilgente por mucho tiempo.

El conflicto surgido al interior de la iglesia pos cambios decididos en el Concilio se tradujo en
un problema de legitimacién del poder. Por esc@lels@al fue uno de los ambitos més virulentos de
los conflictos sociales y politicos de la Argenteralos '60 y '70.

El anuncio de Juan XXIIlI del 25 de enero de 1958vocando a un Concilio fue acogido
timidamente en la mayoria de las di6cesis de Amédratina, significd un cambio importante
respecto de los concilios anteriores en dos asgiegtm, por la creacion de una comision para el
apostolado de los laicos vy, dos, la eleccion depas encargados de didcesis, es decir con un
trabajo pastoral concreto, como miembros de lasistones. Si bien en un primer momento
predominaban los simpatizantes con tendencias c@uEas, también aparecieron los nombres de
los antiguos perseguidos deNauvelle Thedlogie

Las autoridades eclesiasticas argentinas de los '8p formadas en el neotomismo teolégico, el
integrismo social y el nacional catolicismo, ncabain preparados para la teologia que se empezaba
a discutir en circulos teoldgicos europeos y argest La actitud de la jerarquia fue la de clausura
cualquier debate imponiendo su autoridad. Cuand@ogicilio Vaticano Il legitimo la teologia
“sospechosa”, el desconcierto fue absoluto. Coofiagih la capacidad de confabulacién de los
curiales romanos en orden a “controlar” los impeamovadores, l0s obispos argentinos evitaron
poner a sus diocesis en estado de concilio. Mignimaprensa catdlica no se ocupé de la
convocatoria al concilio, el episcopado no le dédimguna carta pastoral ni se ocupé del tema en
sus asambleas. La jerarquia integrista de comieneodos afios '60 habia desbalanceado
peligrosamente a la iglesia: compensaban sus esgasaoltados pastorales con su creciente
politizacion. La comision permanente de la CEA atite el Concilio, era decididamente integrista:
de 11 miembros, 8 fueron ordenados obispos ent?¥ 3191943 formados en el mas rancio
neotomismo antimodernista.

Sélo en unos pocos seminarios y diécesis hubo e&bbin grupo de profesores se congrega en
Buenos Aires en torno a Pironio, otra gente seuwtncon Mejia en la revista “Criterio”. Ambos
circulos criticaban a la iglesia su ausencia dehdoumoderno. Parte de la nueva generacion
episcopal, encabezados por Devoto en Goya, tomanan actitud diferente, impulsando el
aggiornamento.

El Concilio se inauguré el 11 de octubre de 196 \clausuré el 8 de diciembre de 1965. Conté
con la presencia de 2500 “padres conciliares” dsidrasta ahora el més universal en la historia de
la Iglesia. En la asamblea se reunieron obispdssieinco continentes, con un peso importante y
desconocido hasta entonces de las “Iglesias joVenes

Las resoluciones del Concilio fueron surgiendo aléehsion entre progresistas y conservadores.
Los conservadores, numéricamente mas débiles,apstginyados por la Curia Romana; el grupo
progresista contaba con el aval de los obispossipdises “de mision” o “subdesarrollados” y el
impetu de unos 300 expertos convocados para trabajalistintas comisiones. Estos tedlogos
presentaron a los obispos las nuevas tendencidSgiteas, redactaron algunos borradores,
mantuvieron contactos directos, dictaron confesma@tc. Su tarea constituyd, para muchos padres
conciliares, un “reciclaje” teoldgico importantisim

La reflexion teoldgica recibié aportes desde diairsituaciones. El Vaticano 1l dio un impulso
definitivo al didlogo ecumeénico e interreligiosontte de la Iglesia catélica. A su vez consagro el
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principio de libertad religiosa y la separaciénlaéglesia y el estado haciendo ver las ventajas qu
el catolicismo obtendria de semejante actitud.

Posiblemente el fruto mas importante de todo esfieeezo fue el replanteo de la propia identidad
catélica. Una parte importante de la Iglesia erssc@nte de que esta renovacion no se podia hacer
con las antiguas estructuras eclesiales. Era mazesa se pretendia dialogar con el mundo
contemporaneo, no soélo rejuvenecer la teologiatsimdien las estructuras concretas de accion de
la Iglesia, renovando la organizacién desde laifumde los obispos hasta en la vida parroquial.

El Concilio incorporé a la reflexion eclesial, desdna perspectiva mas inductiva, los temas
relacionados con la secularizaciéon y la pobrezanfsndo los problemas del hombre se buscaron
alternativas que tuviesen que ver con lo espectiistiano. Surgieron nuevos ambitos teoldgicos,
tales como la teologia politica y la teologia débaracion. Esta reflexiébn, mas en sintonia can la
condiciones histéricas, cambio las perspectivagledaje de los problemas sociales: mas que
hablarle al mundo se trato de escucharlo.

La iglesia manifesto la conciencia de ser un gmps dentro de la sociedad, aceptando a ésta como
una realidad secular y pluralista. Se tom6 con@ede que la autoridad eclesial puede tener un
ascendiente moral importante, pero no es una datbaceptada por todos como tal. Ademas, se
reconocié que el laico cristiano tiene una fun@éganica en la vida de toda la Iglesia. Esta mis&n
revaloriza y se lo anima a actuar en todos los @sloie la vida. En definitiva, el Concilio fue la
reconciliacion de la iglesia con el espiritu denledernidad, el reconocimiento de que el mundo es
autonomo de ella y de que la iglesia lo aceptedado es.

No es exagerado decir que recién en el Vaticase superaron las matrices culturales grecolatinas.
La Iglesia comenz6 a pensarse como “no necesariangemopea’. Este movimiento intelectual
ayudd a que las Iglesias periféricas generen entmtpropio de reflexion teoldgica, muy vinculado
a lo particular y concreto de las situaciones d#aaagion. Este impulso sera fundamental para
explicar las posturas cristianas revolucionariagAprérica Latina. Ellas surgieron de la reflexion
teologica sobre la realidad social de la region.

3 El Catolicismo posconciliar

Si bien hasta los ‘60 América Latina no tuvo unadpiccion teoldgica importante, muchos de los
seminaristas de este continente que durante loss&@liaron en Europa se interesaron vivamente
por la traduccion de las obras de la Nueva Teolgmiagenerar reflexion en centros de estudios,
convocar reuniones de investigacion, etc. Estanditg motoriz6 el comienzo de una reflexion
teologica latinoamericana. El proceso, sin embasgajio en coordenadas distintas a las europeas.
Mientras la teologia europea afioraba re-encontramsdas grandes mayorias, en América Latina
las masas populares ya ocupaban un lugar priori@ariel ambito de la Iglesia. Esto marcé una
diferencia importantisima en las lineas teolégiddentras que del otro lado del Atlantico la
indiferencia y el ateismo fueron los motores deeféexion; aqui, el inmenso peso de un pueblo
creyente y empobrecido demandaba una respuestdgledia y la teologia a sus problemas.
Cuando se clausur6 el Concilio ya se hablaba deencizlica sobre la cuestion social. El aporte de
los tedlogos franceses en la reflexion social hailgi@ muy importante. No sorprendio que Pablo VI
se inspirase en él para escriBopulorum progressioenciclica con la que la iglesia se metié de
lleno en el problema del Tercer Mundo. La recepcid® esta enciclica en América fue
importantisimaPopulorum Progressiafirmaba que si bien el progreso de la economimifiga
atenuar las desigualdades sociales, hay mas destradiferencias entre la opulencia y la miseria.
Mientras algunos tienen cada vez mas poder, otves W trabajan en condiciones miserables. El
riesgo que se corre es el de una transformacidenta

Apenas seis meses después de PP aparddiénshje de 18 obispos del Tercer Mundpadrinado

por Helder Camara, obispo de Recife. El propésitesta declaracion fue aplicar las ensefianzas de
la Populorum Progressi@n los paises subdesarrollados. EI documento afangue los pueblos
del Tercer Mundo eran el proletariado de la hunahicexplotado por las naciones mas ricas.
Sostenian que si un sistema politico dejaba deuemegl bien comun, la Iglesia no solo debia
denunciar la injusticia, sino también colaborar conorden de cosas mas justo. El socialismo era
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mas justo que el capitalismo, porque “el verdadsmoialismo es el cristianismo integralmente
vivido”, el sistema que mejor adaptaba los requienhos morales del Evangelio. La religion no era
opio del pueblo sino fuerza de los débiles.

Esta declaracion de los 18 obispos tercermundmstsaro el camino a lo que seria la aplicacion
oficial del Concilio en América Latina. Con estejatlvo se organiz6 una nueva reunion del
episcopado latinoamericano en Medellin. Esta segésdmblea, reunida del 26 de Agosto al 6 de
Setiembre de 1968, se hizo intérprete de la quejasimiserables del continente. La conferencia se
caracterizé por generar espacios de dialogo comtlos cristianos invitados a la conferencia, o
entre los universitarios y lideres obreros que ws#apan en distintos lugares de la ciudad
colombiana para debatir lo que se trataba dentta Asamblea.

Su influencia fue decisiva en la historia de l&$i en América latina: por primera vez la jeraaqui
tomaba conciencia oficialmente de la gravisimaasitin de injusticia social a la que sefial6 como
violencia institucionalizada (Paz, 16). El camb@ abtructuras que América necesitaba no vendra
sin una profunda reforma del sistema politico qusigse en el bien comun su unica finalidad
(Justicia, 16), sin la formacién de una concierstaial preocupada por los problemas comunes
(Justicia, 17).

Resumiendo, hacia el segundo lustro de los ‘6@lkesia de América Latina tom6 conciencia de
gue los problemas sociales no eran desajustes ydetaoa sino que respondian a problemas
estructurales. La caridad y la beneficencia nodbast. El orden social necesita un cambio de
fondo, y era un deber del catolico luchar por él.

Medellin amplific6 las tensiones del catolicismanézulo, especialmente en lo social y politico.
Finalizada la reunion, los Episcopados nacionalesoh aplicando a sus paises las conclusiones de
Medellin San Miguel fue el resultado de la aproximacioéh diero argentino a las necesidades
populares. El 20 de abril de 1969 se reunio eldgpado Argentino en la localidad bonaerense de
San Miguel. En el documento publicado se afirmagjl@ historia ha creado estructuras injustas en
el pais, la liberacion cristiana también debe abdeas estructuras econdmicas, culturales, pditica
Inspirados en el Evangelio, los cristianos se compgten en la defensa de los derechos de los
pobres y se comprometen a colaborar con todosuedrgbajen para eliminar la marginacion y la
injusticia, las desigualdades hirientes. Para zaalsu tarea evangelizadora, la Iglesia debe
compenetrarse con el pueblo, con sus costumbregigzas, e iluminarlas desde el Evangelio; al
igual que Jesus, debe acercarse especialment@abies y oprimidos.

4 Los Sesenta en el catolicismo argentino

El impacto del Vaticano Il en la iglesia verndcula fue solo institucional sino, sobre todo,
psicologico. El desconcierto episcopal era acomg@fiaor la desorientacion de la dirigencia
argentina que habia sostenido el nacional catolwisd.os adherentes a la “nacion catdlica” se
resistieron a incorporar el concilio, ya que eggificaba renunciar a la tutela sobre el “alma
nacional” y redefinir la naturaleza del catolicisggentino: ser el sustento de una sociedad civil
pluralista. La legitimacion automatica de las fasrarmadas a través del magisterio catélico, se
hizo imposible luego del Concilio Vaticano Il. Plortanto, las Fuerzas Armadas y la burguesia
nacionalista buscaron refugio ideologico en esemsoses reaccionarios de la iglesia y, a cambio,
pusieron a disposicién de los obispos sus recuasg@®der civil, econémico y militar.

El Concilio no hizo méas que detonar todos estosmuidles conflictos, bajo una cupula que no supo
como manejarlo. La polarizacién eclesial fue coneacia de la incapacidad de la jerarquia de dar
espacios y cauce institucional a los planteos r@hanes del Vaticano Il. La radicalizacion
conservadora, en vez de atenuar la virulencia ldeb progresista, no hizo mas que exasperarlo y
aumentar sus criticas.

En el contexto de conflicto entre posiciones preigtas y conservadoras, no es extraiio que tanto
FF. AA. como iglesia se uniesen contra una ameoazdin. La alianza de las jerarquias eclesiales
y militares hizo del conflicto “catdlico” un probte “civil”. El catolicismo fue también una forma
de nombrar el conflicto, un lenguaje politico y raigioso. La confusion no fue solo de la
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izquierda, sino fundamentalmente de la jerarquia gon su hibrido nacional catélicos habia
contaminado tanto a la politica como a la vidagresia argentina.

Los grupos renovadores eran muy diversos: desdguegespetaban la naturaleza jerarquica y la
moderacién politica anteponiendo la renovacionriégpl, pasando por un sector que entendia la
renovacion como un modo de revitalizacion del imago nacional catdlico hasta un grupo
decididamente rupturista, que planteaba una tremafion institucional profunda y una
participacion fundamental del laicado en la pastpel dialogo con pensamientos contemporaneos.
La renovacion estaba conformada por “evolucionisya§adicales” segun la gradualidad de sus
planteos y el impacto de los mismos en la iglessag relaciones con el mundo. La novedad fue
gue quienes se opusieron al mito nacional cat@i¢acieron invocando su adhesion al catolicismo.
Mientras la jerarquia se habia esforzado en bladasgosiciones de los renovadores, el Vaticano
las hacia “doctrina oficial’. La consagracion deoldodoxia de la linea renovadora paralizé y
desconcert6é a la jerarquia local, porque con estd hos cimientos neotomistas del integrismo
patrio desde el que parecia un aliado incondicicRama. Este aval papal legitimé los planteos
reformistas de amplios sectores de la iglesia dirgefa jerarquia se vio obligada a una renovacion
gue no queria. Lo que para unos obispos era uredasple inquietudes teoldgicas y de un
evangélico compromiso social, para otros era umejibe un error que amenazaba con destruirlo
todo.

Bajo el titulo de catolicismo posconciliar convergin una serie de grupos muy heterogéneos, con
intereses y experiencias discimiles, pero cointetern la busqueda de una reformulacion de la
identidad y la mision cristiana. Los protagonistastalizaban un modo de traducir el evangelio a la
realidad social y politica del pais. Su gran inficia no fue tanto “numérica” como “cultural”:
encarnaron un modo nuevo de vivir y pensar la t@lica.

Luego del Concilio, los grupos cristianos se preacan no solo de la practica litdrgica y religiosa,
sino también por el compromiso. Las organizacialeepvenes catolicos comenzaron a trabajar en
villas y barrios marginales, descubriendo un muddtinto. Muchos jovenes tuvieron su primer
contacto con la pobreza a través de los grupofiasd@ue trabajaban en las villas miseria y en las
misiones que se organizaban al interior. En gerseralentian muy identificados con Jesus, con su
amor a los pobres y su Evangelio, aunque no tamnolas practicas del catolicismo. Se sentian
convocados por el compromiso cristiano mas quegpanclusion en la Iglesia.

Mientras que la renovaciéon se congregaba en tdiMmemiento de Sacerdotes del Tercer Mundo,
con unos 410 miembros activos; el clero castregismas grande de América Latina con sus 210
capellanes, aglutinaba la faccion integrista.

Los fundadores del Movimiento de Sacerdotes paréeeter Mundo se caracterizaron por ser
personas muy sensibilizadas con el compromiso Is@cia los mas pobres; y una idealizacion un
tanto mesianica del peronismo, especialmente pte da quienes vivian en el Buenos Aires; y del
marxismo, por los grupos del interior del paisespecial de Cérdoba y Mendoza.

5 Los catdlicos y el terrorismo estatal

La radicalizaciéon fue cierta y también es verdaé quuchos militantes catélicos confundieron
principios teoldgicos con estrategias de accioritipal inmediata. Los conflictos dejaron los
claustros para expandirse en el mundo social ftigmly, en un movimiento pendular, retornar
demoledoramente sobre el mundo catélico. A su keegrarquia con su repliegue y cerrazon, no
hizo méas que aumentar la intensidad del impacto.

La politizacion del clero y el laicado condujeramsolo a la fractura del mundo catdlico en general,
sino también a la implosién del sector progresisia: paulatino aislamiento, las constantes
sanciones disciplinarias, y la ruptura de Perdn Momtoneros, los fue dejando a la intemperie
cuando el proceso arraso con el pais.

La iglesia argentina de los 60 y 70 esta atravepadaeridas en todos los niveles (clero, obispos,
laicos) y ambitos (teoldgico, politico y sociallayhcatélicos asesinados y asesinos, martires y
martirizadores. Este maniqueismo se reflejara esotderencia episcopal. Los obispos sabian lo
gue estaba pasando y algunos estaban sinceranmgpuistiados, incluso hubo protestas publicas
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gue impactaron en la sociedad. Pero no actuaroriitoeza. Las razones son varias. Entre ellas,
gue como el conflicto era entre dos pilares deal@amalidad, lo que habia que corregir se hacia en
familia, secreta y discretamente. La conviccioadeepresion de estar de actuando en defensa del
orden occidental y cristiano y del ser nacionabtolico, coincidié con el perfil de las victimas de
la represion: los militantes del el progresismocposiliar. Ademas la iglesia argentina privilegio e
cuidado de su influencia publica prescindiendo a®lictos que la hicieran “tomar partido”, aun a
costa de callar frente a la tortura y la desapariconocidas por al conferencia episcopal.

Junto con esto, la intencién vaticana de ‘uniddadda costa’ hizo que los obispos optaran por el
silencio como modo de defender el ser nacionapreaion por la unidad hizo que los obispos mas
fascistas y el discurso mas combativo fuesen paataente reemplazados por llamados a la
reconciliacion social, la exhortacion al dialoga, flexibilizaciéon pastoral y el pluralismo de
posiciones. En lo teolégico esto significo la ralea del Vaticano Il, no ya en clave de liberacion,
sino de “Teologia de la cultura”. Lo curioso es gaesea desde la liberacién o desde la cultura,
todos los caminos de la teologia argentina condwdiperonismo.

6 El catolicismo en democracia

En estos veinte afos, la Iglesia frente al Estadassime como el interlocutor que representa a la
sociedad. Se parte de la hip6tesis de que el ‘@domal” es catdlico. Entonces, si la sociedad es
catdlica, la Iglesia habla en su nombre. En su eomaprension, la Iglesia no es una seztorial

sino social Cuando la voz de la Iglesia coincidié con el hursacial, la Iglesia efectivamente
hablé en “representacion”; (esto se nota en losnag 10 afios, en sus criticas al modelo,
acompafadas por la accién de Céritas). Pero cuandoz no es representativa, surgados que

la Iglesia en tanto que actor social, no terminawtender; (cuando se criticG su accionar ante la
desaparicion de personas, o con los temas de rsgdrmbluctiva o de educacion catdlica).

No se asume como una minoria social, ceam@ector. También se le presenta un conflicto en la
interpretacion de la actitud de gente bautizadarngprometida con la institucién que no coincide
con la jerarquia en estos aspectos. Esta actieuthicbs y algunos consagrados, se vive como un
desafio a la autoridad, como un problema de diseaiply no como una oportunidad de acercarse a
escuchar lo que podria ser un “signo de los tiefnpos

La iglesia padece cierto individualismo institu@brEn algunos temas se cuida a si misma frente a
otros colectivos, pretendiendo defender el bien(sgnhay un recurso constante a la unién del
cuerpo, pero a veces pareciera que se defiendéarmmiésson corporativa de una jerarquia, que a su
vez, es elegida al margen de las iglesias locales.

En todo este proceso de marcar una distancia tesgeda dirigencia politica, tal vez haya faltado,
de parte de la autoridad eclesiastica, una autaieria a su propia labor como dirigencia social
en Argentina. Si bien se pidié perdon por la adtirade algunos miembros de la iglesia en la época
de la dictadura, no se evaluaron las actitudesc#gas de la jerarquia en esos afios, ni se examino
la conducta de los obispos en tanto dirigenciaomati Me refiero con esto a la falta de propuestas
alternativas concretas de los organismos catélladglta de una reforma que haga mas austera la
vida de la iglesia, la representatividad de losmmois obispos, la participacion genuina de la gente
en los procesos de tomas de decisiones. En ci@tio,ncuando los obispos critican a la dirigencia
interpretan el sentir de un basto sector socialp @& olvidan de que ellos mismos son una
dirigencia social especialmente importante en@mica argentina.

Mientras desde posiciones parroquiales y educasigassiste mucho en el compromiso cristiano,
no pocas veces se disuade de la vinculacion @olitacreta. Otras veces se motiva la participacion
responsable del cristiano en politica, pero seg&Exijue ese espacio “responda” a la jerarquia. Con
frecuencia, los laicos que trabajando en instituesode la iglesia se comprometen fuertemente con
lo social y politico, a la hora del conflicto o dgudizar posturas, se ven limitados como si fueran
consagrados.

Hay un lenguaje de documento, un estilo literadoge esta agotado, que nadie entiende,
endogamico e incestuoso que termina siendo incorgiiie por autorreferencial. Mas aun, las
palabras estan exhaustas. Tal vez sea hora dessjggestos institucionales concretos y no de
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declaraciones. Hay temas en los que ya no quedhamuas por decir. Se describe la realidad con
mayor 0 menor acierto, pero la institucion no splica en la proyeccion de un intento de solucion.
No es una lectura “desde dentro” del problema goegrminos teolégicos, implicaria un proceso
interno de conversion.

La iglesia dej6 de ser fuente de legitimidad degokiernos de facto, al fortalecerse los gobiernos
civiles. Pero sigue siendo una institucion de pyest creible. Posiblemente la razén de esta
ascendencia se puede entender por tres razoneger@yitambién fue victima de la represion,
aunque el comportamiento de la jerarquia del moonkaya sido lamentable; segundo, frente al
“Estado Desertor” la iglesia asume el rol de lauselgd social con Céritas; tercero, frente a lsiri
de representatividad, la iglesia es mediadora etflicios sociales, en reclamos sindicales y
politicos, en pedidos de justicia, reclamos dedgrasentamientos marginales, etc. La iglesiasigu
teniendo un papel de “reserva moral” al cual sela@n momentos de crisis.

Que la iglesia siente a la dirigencia politica giaba dialogar no es poco; pero es “asistenciaism
politico, el equivalente a dar de comer al hamloieria colaboracion fecunda con la
democratizacion efectiva tiene que pasar por unaersion en las propias estructuras eclesiales: es
alli en donde se pueden formar ciudadanos rodosde participacion laical en las estructuras
pastorales puede ser un semillero de actitudes addaticas. Mucha gente participa en algun grupo
de iglesia, algunos hablan de un 40% sobre el t®ajente que participa, tal vez conformen la
primera minoria de militantes de ONG. El problerst& en el trato cotidiano que la gente recibe: la
arbitrariedad del encargado, el paternalismo satarda falta de memoria historica de los que
llegan y la inercia institucional de los que yaaastNuestro “modo politico” de proceder en las
parroquias, en las escuelas, en la universidade see arbitrario, paternalista, no democratico. Si
estas estructuras de funcionamiento cotidiano noaifican, ¢cémo ensefarle a la gente que no
vote mesianismos politicos, caudillos demagoégig@ernalismos corruptos? Las instituciones
politicas son el fruto de una trama de interesas,|a cristalizacion de una lucha, del momento
historico de una sociedad. Las instituciones rafiéa vida social. El problema es, entonces, naiestr
vida en comun. Creo que una profundizacion en lodas de participacion eclesiales contribuiria,
indirecta pero sélidamente, a la construccion amfaunidad.

La crisis social argentina ha arrastrado a laipalitNo se vislumbran salidas por lo politico, @y h
propuestas que ayuden a superar la aporia. Crla gakda de esta situacion sera por lo social, po
la reconstruccion de la sociedad civil, inclusorargen del estado. Si esto es asi, la proxima
reflexion teoldgica no partira desde lo politiclay relaciones iglesia Estado, sino desde lo sacial
de las relaciones de la iglesia con la comunidath Blea de Nueva Cristiandad partia del debate
por el poder en la tierra y de la forma de inflair él, de la legitimacién que la iglesia podia
ofrecerle al poder civil; la crisis social y la dte de asistencia de la iglesia ante la misma
posiblemente dé lugar a otra concepcion de laigytistinta. Esto sOlo pasara si la iglesia resaste
la tentacion de capitalizar, en términos de prasfiglitico, este servicio comunitario. Tal vez los
préximos veinte afios muestren una salida por I@kpara la iglesia en Cordoba y su concepcion
teoldgico politica.

7 Conclusiones

Si algo nos ha ensefiado estos afios es que laiglesis un actor politico homogéneo. Al ser un
colectivo variado, alberga en su interior tantasigqones politicas como las que se encuentran en la
sociedad.

El compromiso politico de los creyentes no sienggrerevisible. No necesariamente un catolico (o
un pentecostal, o un judio, o un musulman) va apootarse, frente a la misma situacion, de un
modo determinado y previsible. La conviccion deyémera compromisos personales que van mas
alla de lo previsto.

Si bien hasta los afios Sesenta la iglesia se mams@logo con el estado, y éste sigue siendo un
interlocutor privilegiado sobre todo para la jetdeg a partir de los Ochenta un interlocutor paiti
importante ha sido la sociedad civil. De diversaslos, la sociedad civil y sus organizaciones ha
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entrado en el radar eclesial y se ha transformadonesujeto que también esta en el juego. En
definitiva, se nos presenta un panorama de unameiscristiana multiple en multiples espacios.

En este nuevo escenario, aparecié un actor impersatbs afios Treinta: a partir de los Noventa,
la iglesia catolica se dio cuenta de su convivenoia otros oferentes de sentido, religiosos o no,
con los cuales disputa los espacios que la crisia thodernidad vuelve a ceder a lo espiritual.
Entiendo que una amenaza que se nos presentareselaancia social de lo religioso. Y justamente
alli radica la ventana de plausibilidad que seble @ lo religioso: la oferta personal de sentélo:
respeto por la conciencia del otro, una propuestaahstruccion comunitaria que defienda toda
vida y no imponga proyectos de felicidad.
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